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cabo por el Papa Francisco en 2015
a través del Motu Proprio Mitis ludex
Dominus lesus. Propone ademas
algunas claves para entender esta
reforma desde las ensefanzas del
Papa Francisco, principalmente en
los tres discursos que hasta ahora ha
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la mision pastoral de los tribunales
eclesiasticos; el concepto de nulidad
manifiesta del proceso mas breve y la
cuestion de la relevancia de la fe en
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1. Principales aspectos de la reforma

El 8 de septiembre de 2015 se hizo publico el Motu
Proprio Mitis ludex Dominus lesus del Papa Francisco,
que entrd en vigor el 8 de diciembre del mismo ano. Este
documento ha llevado a cabo una esperada reforma
del proceso de nulidad del matrimonio candnico. La
normativa tiene por objeto agilizar los tramites para juzgar
la nulidad de los matrimonios celebrados candnicamente,
e incide por tanto en la celeridad del proceso. Por una
parte, la reforma es una respuesta a la sobrecarga de
causas en algunos tribunales eclesiasticos. Pero no solo:
con palabras del texto legislativo, también alimentan el
estimulo reformador la caridad y la misericordia, que
“‘exigen que la misma lIglesia como madre se haga
accesible a los hijos que se consideran separados”. En
efecto, son muchos los fieles que, “deseando proveer a la
propia conciencia, con mucha frecuencia se desaniman
ante las estructuras juridicas de la Iglesia, a causa de
la distancia fisica o moral” (Francisco, 2015, b). Con
estas palabras el Papa expresa su preocupacion por la
salvacion de las almas, fin supremo de la Iglesia y de su
ordenamiento juridico (can. 1752 CIC).

El antecedente inmediato de la presente reforma
puede situarse en el Sinodo sobre la familia celebrado en
el aho 2014. En la Relatio finalis se incluyd un paragrafo
en el que se manifestaba por parte de un gran numero
de Padres sinodales “la necesidad de hacer mas
accesibles y agiles, posiblemente totalmente gratuitos,
los procedimientos para el reconocimiento de los casos
de nulidad” (Relatio synodi, 2014, n. 48). En ese mismo
ndmero se dejaba constancia de diversas propuestas que
podian ser consideradas a la hora de realizar la auspiciada
reforma, fundamentalmente cuatro: a) Supresion de
la obligatoriedad de la doble sentencia conforme. b)
Tramitacion de las causas de nulidad mediante un
procedimiento administrativo, bajo la direccion del obispo
diocesano, en lugar de un proceso judicial. c) Posibilidad

de un juicio sumario en los casos de nulidad notoria. En
el mismo paragrafo se sefalaba que algunos Padres eran
contrarios a estas propuestas porque no garantizaban
un juicio fiable. d) Finalmente se proponia valorar la
relevancia de la intencion de la fe de los novios en orden a
la validez del matrimonio sacramento, teniendo presente
que entre bautizados todos los matrimonios validos son
sacramento.

El Motu proprio Mitis ludex Dominus lesus ha acogido
la primera propuesta, al suprimir la necesidad de la doble
sentencia conforme para la ejecucion de la nulidad.
Segun la nueva normativa, ya vigente, la sentencia de
nulidad en primera instancia no apelada es inscribible
y ejecutable (can. 1679 CIC). En caso de apelacion, la
sentencia queda suspendida y no se podra inscribir ni
celebrar un segundo matrimonio mientras no se resuelva.
La impugnacion de la sentencia de nulidad la pueden
solicitar el conyuge en desacuerdo con la decision o el
defensor del vinculo, cuya presencia es siempre necesaria
(can. 1680y ss. CIC). Sila sentencia de segunda instancia
declara que no consta la nulidad, se podra apelar esta
ante un tribunal de tercer grado. Si la tercera sentencia
es conforme con la primera se podra inscribir la nulidad
y celebrar un segundo matrimonio, pero si esta ultima
decision afirma que no consta la nulidad del matrimonio,
el matrimonio se sigue reputando valido (can. 1681 CIC).

La nueva normativa también ha acogido en parte la
propuesta de un juicio sumario en los casos de nulidad
manifiesta, al establecerlaposibilidad de un nuevo proceso
abreviado ante el obispo’. Para que una causa pueda
tramitarse por este procedimiento es necesario, a tenor
de la nueva redaccion del can. 1683 CIC que se cumplan
los siguientes requisitos: 1° que la peticion haya sido
propuesta por ambos cényuges o por uno de ellos con el
consentimiento del otro; 2° que concurran circunstancias

" Una de las caracteristicas mas destacadas de la reforma tal vez sea que refuerza la posicidon del obispo como juez de la didcesis,
encomendandole la obligacion de juzgar personalmente algunas causas de nulidad. Este es un cambio importante no solo respecto a la
tramitacion de las nulidades matrimoniales, sino respecto al criterio hasta ahora establecido en el Codigo de descentralizar la actividad
judicial. La razén de la reserva de este procedimiento abreviado al obispo es —como sefala el Motu Proprio— garantizar la indisolubilidad

del matrimonio. Cfr. Roca Fernandez, 2016, p. 18.
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que no requieran una investigacion o una instruccion mas
precisa y hagan manifiesta la nulidad?. Si el obispo llega
a la certeza moral sobre la nulidad, debe pronunciar la
sentencia declarativa correspondiente; en caso contrario,
procede enviar el caso al proceso ordinario. El Papa es
consciente de que un juicio abreviado podria poner en
riesgo el principio de indisolubilidad del matrimonio, y por
ello ha establecido “que en tal proceso sea constituido
juez el mismo obispo, que en virtud de su oficio pastoral
es con Pedro el mayor garante de la unidad catdlica en la
fe y la disciplina” (Francisco, 2015, b).

La reforma no ha acogido en cambio la propuesta
de tramitar la nulidad del matrimonio mediante un
procedimiento administrativo, optando por mantener
el proceso judicial como forma para la declaracion
de nulidad matrimonial®. El Proemio del Motu proprio
sefala que con el correr de los siglos, la Iglesia ha ido
adquiriendo una conciencia mas clara de las palabras de
Cristo en materia matrimonial, y ha entendido y expuesto
con mayor profundidad la doctrina de la indisolubilidad
del vinculo conyugal. Por eso “ha sistematizado las
causas de nulidad del consentimiento matrimonial
y ha reglamentado mas adecuadamente el proceso
judicial correspondiente, de modo que la disciplina
eclesiastica fuera siempre mas coherente con la verdad

de fe profesada” (Francisco, 2015, b). El Santo Padre
Francisco, siguiendo las huellas de sus predecesores
en el pontificado, ha decidido que estas causas sean
tratadas por via judicial, y no administrativa. Y ello, “no
porque lo imponga la naturaleza de la cosa, sino mas
bien porque lo exige la necesidad de tutelar en el méximo
grado la verdad del vinculo sagrado: y eso se asegura
precisamente con las garantias del orden judicial”
(Francisco, 2015, b).

Finalmente, la reforma ha establecido que “en cuanto
sea posible, y salvada la justa y digna retribucion de los
operadores de los tribunales, se asegure la gratuidad”
de los procesos de nulidad (Francisco, 2015, b). En el
discurso a la Rota del ano 2015 habia afirmado: “Este es
un punto que quiero poner de relieve: los sacramentos
son gratuitos. Los sacramentos nos dan la gracia. Y un
proceso matrimonial tiene que ver con el sacramento
del matrimonio. {Cémo quisiera que todos los procesos
fueran gratuitos!” (Francisco, 2015, a). En este estudio
nos proponemos destacar algunos los rasgos que han
inspirado esta novedosa regulacion y que el Papa ha
puesto de manifiesto sobre todo en los tres Discursos
que hasta ahora ha dirigido al Tribunal de la Rota Romana
en los anos 2014, 2015 y 2016.

2. Misién pastoral de los tribunales eclesiasticos

La reforma impulsada por el Papa pretende el
restablecimiento de la cercania entre el juez y los fieles y
poner en primer plano la funcion pastoral de los tribunales
(Francisco, 2015, b). La Iglesia y todas sus instituciones
“deben tender al fin de comunicar la gracia divina y
favorecer continuamente, segun los dones y la mision
de cada uno, el bien de los fieles, en cuanto fin esencial
de la Iglesia” (Francisco, 2015, b). Es conocido el deseo
del Papa —ya desde los inicios de su pontificado— de

poner mas plenamente de manifiesto que los procesos
candnicos y toda la funcion judicial de la Iglesia estan al
servicio de la accion pastoral, es decir, de la salvacion de
las almas. En efecto, “la dimensién juridica y la dimension
pastoral del ministerio eclesial no se contraponen, porque
ambas estan orientadas a la realizacion de las finalidades
y de la unidad de accién propias de la Iglesia” (Francisco,
2014).

2 Se enumeran —a titulo ejemplificativo— circunstancias como: la falta de fe que puede generar la simulacion del consentimiento o el
error que determina la voluntad, la brevedad de la convivencia conyugal, el aborto procurado para impedir la procreacion, la obstinada
permanencia en una relacion extra conyugal al momento de las nupcias o en un tiempo inmediatamente sucesivo, la ocultacién dolosa de
la esterilidad o de una grave enfermedad contagiosa o de hijos nacidos en una relacion precedente o de un encarcelamiento, un motivo
para casarse totalmente extrafio a la vida conyugal o consistente en el embarazo imprevisto de la mujer, la violencia fisica ejercida para
arrancar el consentimiento, la falta de uso de razén comprobada por documentos médicos, etc. Sobre esta cuestion puede verse Cebria

Garcia, 2016.

¢ La posibilidad de tramitacién de las causas de nulidad mediante procedimiento administrativo aparece en la Relatio synodi de modo
sucinto. Se explica un poco mas esta propuesta en la Relatio ante discerptationem. Cfr. Roca Fernandez, 2016, p. 4.
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En su Discurso al Tribunal de la Rota en 2015
el Papa invitaba a “una conversion pastoral de las
estructuras eclesiasticas, para ofrecer el opus iustitiae
a cuantos se dirigen a la Iglesia para aclarar su propia
situacion matrimonial” (Francisco, 2015, a). Parte de
esta conversién se traduce en juzgar las situaciones
concretas sin encerrar la salvacion de las personas
dentro de las estrecheces de la juridicidad, evitando
sofismas lejanos de la carne viva de las personas en
dificultad. Servir a la salvacion de las almas consiste,
en definitiva, en ‘ayudar a establecer la verdad en el
momento del consentimiento’ (Francisco, 2015, a). La
actividad judicial “se configura como servicio a la verdad
en la justicia con una connotacién profundamente
pastoral, porque pretende perseguir el bien de los fieles
y la edificacion de la comunidad cristiana” (Francisco,
2014). La Rota Romana es el “Tribunal de la Familia” y
el “Tribunal de la verdad del vinculo sagrado” (Francisco,
2016, a). Por eso las disposiciones del Motu Proprio
tienden a favorecer “no la nulidad de los matrimonios,
sino la celeridad de los procesos y, no en menor medida,
una adecuada simplificacion, de modo que, a causa de
un retraso en la definicion del juicio, el corazén de los
fieles que esperan la clarificacion del propio estado no
quede largamente oprimido por las tinieblas de la duda”
(Francisco, 2015, b).

La conversion de las estructuras eclesiales pasa por
la conversion personal de cada persona que ejerce la
funcién judicial. En su Discurso a la Rota en el afio 2014
el Papa trazaba un perfil del juez eclesiastico, desde
un triple punto de vista: humano, judicial y pastoral. Se
trata de tres dimensiones claramente conectadas, que

cabe distinguir, pero no separar. El juez es esencialmente
pastor. La labor del juez es un “servicio peculiar a Dios
Amor, que esta cerca de cada persona” y debe ser
consciente de que “detras de cada expediente, cada
posicion, cada causa, hay personas que esperan justicia”
(Francisco, 2014).

Un aspecto relacionado con la funcién pastoral ejercida
por los tribunales y a su vinculacion con la salvacion de
las almas, es el relativo al coste de los procesos. La
reforma ha establecido a este respecto que en cuanto
sea posible, y salvada la justa y digna retribucion de los
operadores de los tribunales, se asegure la gratuidad de
los mismos (Francisco, 2015, b). La Iglesia puede resolver
solo parcialmente esta delicada cuestion, ya que en los
procesos no solo actua el tribunal eclesiastico, sino que
intervienen profesionales del Derecho a quienes se les
debe una justa retribucién justa. La via para conseguir
plenamente ese objetivo deberia ir en la direccion de
contar con expertos en Derecho canénico retribuidos por
las propias diocesis (patronos estables). En el discurso
a la Rota del ano 2015 el Papa auspiciaba la presencia
de “personas competentes en cada tribunal eclesiastico
para dar consejo solicito sobre la posibilidad de introducir
una causa de nulidad matrimonial; al mismo tiempo,
también se requiere la presencia de patronos estables,
retribuidos por el mismo tribunal, que ejerzan la funcién
de abogados” (Francisco, 2015, a). Se debe evitar que,
en aras a un menor coste o incluso de la total gratuidad
de los procesos, éstos puedan queden en manos de
personas insuficientemente preparadas (Gas Aixendri,
2015, p.150)%.

3. El concepto de “nulidad manifiesta”

Como indicabamos al inicio, el Motu Proprio Mitis
ludex Dominus lesus, ha acogido —al menos en parte—
la propuesta del Sinodo de 2014 de establecer un juicio

sumario en los casos de nulidad manifiesta, al establecer
la posibilidad de un nuevo proceso abreviado ante el
obispo®.

4 En esta linea el Sinodo celebrado en 2015 considera que la reforma del proceso de nulidad operada por el Papa “implica la preparacion
de un numero suficiente de personal, integrado por clérigos y laicos, que se dedique de modo prioritario a este servicio eclesial”. (Relatio
finalis 2015, n. 82).

5 Una de las caracteristicas mas destacadas de la reforma tal vez sea que refuerza la posicion del obispo como juez de la didcesis,
encomendandole la obligacion de juzgar personalmente algunas causas de nulidad. Este es un cambio importante no sdélo respecto a la
tramitacion de las nulidades matrimoniales, sino respecto al criterio hasta ahora establecido en el Codigo de descentralizar la actividad
judicial. La razdn de la reserva de este procedimiento abreviado al obispo es—como sefiala el Motu Proprio— garantizar la indisolubilidad
del matrimonio. Cfr. Roca Fernandez, 2016, p. 18.
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Me referiré ahora, aungue brevemente, a este
proceso mas breve, en cuanto aplicable a “casos en
los cuales la acusada nulidad del matrimonio esté
sostenida por argumentos particularmente evidentes”
(Francisco, 2015, b). La institucion de este proceso es
plenamente congruente con los principios de celeridad
y de simplificacion que rigen la reforma. A la vez, el
Legislador es consciente de que la abreviacion del juicio
puede “poner en riesgo el principio de indisolubilidad del
matrimonio”, y por este motivo ha decidido instituir como
juez de estas causas al mismo Obispo, “que en virtud
de su oficio pastoral es con Pedro el mayor garante de
la unidad catdlica en la fe y en la disciplina” (Francisco,
2015, b).

La nueva redaccion del c. 1683 CIC establece que
compete al Obispo juzgar las causas de nulidad cada
vez que la peticion haya sido propuesta por ambos
cényuges o por uno de ellos con el consentimiento del
otro y “concurran circunstancias de las personas y de
los hechos, sostenidas por testimonios o documentos,
que no requieran una investigacion o una instruccion mas
precisa y hagan manifiesta la nulidad”.

El concepto de “nulidad manifiesta” reclama a nuestro
juicio una especial prudencia y una comprension
adecuada de la naturaleza del pacto conyugal y de sus
criterios de validez. EI Motu Proprio hace referencia a “una
forma de proceso mas breve —en afiadidura al documental
actualmente vigente—, para aplicarse en los casos en los
cuales la acusada nulidad del matrimonio esté sostenida
por argumentos particularmente evidentes” (Francisco,
2015, b). Es bien sabido que en el examen de la nulidad
se podria correr el riesgo de desviar el centro de atencion
del momento fundante del matrimonio, es decir, del pacto
conyugal, hacia la vivencia existencial y fenoménica de la
vida matrimonial, vaciando de este modo el matrimonio
de su esencia objetiva, y terminando por confundir el
fracaso con la nulidad (Errazuriz, 2016, p. 49).

El Art. 14 de las Reglas de procedimiento para tratar las
causas de nulidad, menciona una serie de circunstancias
que podrian permitir tratar la causa a través del proceso
mas breve (cito, a titulo de ejemplo, la falta de fe que
puede generar la simulacion del consentimiento o el
error que determina la voluntad, la brevedad de la
convivencia conyugal, el aborto procurado para impedir

la procreacion, la ocultacion dolosa de la esterilidad
0 de una grave enfermedad, un motivo para casarse
totalmente extrano a la vida conyugal o consistente en
el embarazo imprevisto de la mujer, la violencia fisica
ejercida para arrancar el consentimiento, etc.) (Francisco,
2015, b).

El Subsidio aplicativo del Motu Proprio, redactado
por el Tribunal de la Rota Romana y hecho publico en
enero de 2016, ha sefalado expresamente que “no
son nuevos capitulos de nulidad”, sino “situaciones
que la jurisprudencia ha enumerado como elementos
sintomaticos de invalidez del consentimiento” (Tribunal
Apostdlico de la Rota Romana, 2016, p. 33). Habria
que indicar en primer lugar que las circunstancias
mencionadas son muy heterogéneas entre si.
Algunas de esas circunstancias (como por ejemplo
la ocultacion dolosa de la esterilidad o de una grave
enfermedad o la violencia fisica ejercida para arrancar
el consentimiento) constituirian de por si —en caso de
ser probadas fehacientemente— una causa de nulidad
(correspondiente, respectivamente al dolo del can. 1098
CIC o ala violencia del can. 1103 CIC). Otras, en cambio,
constituyen meros indicios de una posible nulidad.
Se trata en este caso de una mera ejemplificacion de
hechos que podrian constituir indicios de una “nulidad
manifiesta”, pero que No son su causa inmediata ni su
prueba fehaciente. Las pruebas que deberan aportarse
son las relativas a los hechos que fundamentan la
causa de nulidad, no solamente las que se refieren a la
verificacion de los hechos ejemplificados. Es decir, no
siempre ni en todos los casos habra necesariamente
nulidad, que debera probarse caso por caso.

Entre las circunstancias que pueden permitir tratar la
causa de nulidad del matrimonio a través del proceso
mas breve segun los canones 1683-1687, se cuentan
por ejemplo: la falta de fe que puede generar la
simulacion del consentimiento o el error que determina
la voluntad, la brevedad de la convivencia conyugal,
el aborto procurado para impedir la procreacion,
la obstinada permanencia en una relacion extra
conyugal al momento de las nupcias o en un tiempo
inmediatamente sucesivo, la ocultacion dolosa de la
esterilidad o de una grave enfermedad contagiosa o
de hijos nacidos en una relacién precedente o de un
encarcelamiento, un motivo para casarse totalmente
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extrano a la vida conyugal o consistente en el
embarazo imprevisto de la mujer, la violencia fisica
ejercida para arrancar el consentimiento, la falta de
uso de razén comprobada por documentos médicos,
etc. (Francisco, 2015, b., art. 14 § 1)

El hecho de que dicho proceso se desarrolle ante el
Obispo, el cual a menudo no sera experto en Derecho

canodnico y de que la investigacion prejudicial (Francisco,
2015, b., art. 2) puede ser confiada a personas no
necesariamente expertas en el ambito juridico eclesial
(Francisco, 2015, b. art. 3), hace particularmente
pertinente que el instructor y el asesor distingan con
claridad entre la prueba del fracaso del matrimonio y la
prueba de la nulidad del matrimonio; y entre la prueba del
indicio de la nulidad y la prueba de la causa de la nulidad.

4. La cuestiéon de la relevancia de la fe para la validez del
matrimonio en las ensenanzas del Papa Francisco

4.1 Precedentes inmediatos

Como ya se ha comentado, el Sinodo sobre la familia
celebrado en 2014 habia sugerido la necesidad de
profundizar en la cuestion de la relevancia de la fe de
los contrayentes en vistas a la validez del matrimonio
sacramental. En la Relatio ante discerptationem, de
6-10-2014, n. 3, e) se sefalaba que

“segun cualificadas propuestas, haria falta valorar

la relevancia de la intencion de la fe de los novios

prometidos en orden a la validez del matrimonio
sacramento, segun el principio general que para la
validez de un sacramento es necesario que haya la
intencion de hacer lo que hace la Iglesia” (cfr. Benedicto
XVI, Discurso al Tribunal de la Rota Romana, 26 de
enero de 2013, n. 4)”.

Este mismo texto se encuentra transcrito en la Relatio
post discerptationem, de 13 de octubre de 2014, n. 43.
El texto de la Relatio synodi, de 18 de octubre de 2014,
n. 48 quedd del siguiente modo:

“habria que considerar la posibilidad de dar relevancia
al rol de la fe de los prometidos en orden a la validez
del sacramento del matrimonio, teniendo presente
que entre bautizados todos los matrimonios validos
son Sacramento”. Tratar sobre la relevancia de la fe
supone examinar cual puede ser su influencia en la
vélida constitucion del matrimonio sacramental. Y para
poder responder a esta cuestion, hay que preguntarse
antes qué implica que el matrimonio entre bautizados
sea sacramento.

La dignidad sacramental del matrimonio entre
bautizados presenta un caracter peculiar, que la distingue
de los demas elementos esenciales del matrimonio. La
Exhortacion familiaris consortio de Juan Pablo I, fruto
del sinodo sobre la familia del aho 1980, sefalé a este
respecto que “el sacramento del matrimonio tiene esta
peculiaridad respecto a los otros: ser el sacramento
de una realidad que existe ya en la economia de la
creacion” (Juan Pablo I, 1981, n. 68). Es decir, el
matrimonio sacramental no es sustancialmente distinto
del matrimonio que no lo es. Las propiedades esenciales
del matrimonio (la unidad y la indisolubilidad) se colocan
en el plano natural del matrimonio, en el plano de la
conyugalidad. La significacion sacramental se coloca en
cambio en un plano sobrenatural, y depende de que exista
una verdadera entrega matrimonial (signo sacramental; y
de que ambos coényuges estén insertados en el orden
sobrenatural por el bautismo®. Para casarse en la Iglesia
nunca se ha preguntado a los contrayentes “si son
creyentes”, sino “si quieren casarse”. Y esto responde
a una razén fundamental: el objeto del consentimiento
matrimonial es la mutua entrega conyugal (Gas Aixendri,
Montserrat, 2015, b).

A la hora de valorar la relevancia de la fe en la intencion
matrimonial hay que tener en cuenta esta peculiaridad
del sacramento, y asi lo aclard Juan Pablo Il en dos
de sus Discursos a la Rota Romana (2001 y 20083),
que constituyen necesario punto referencia al tratar

6 Sobre esta cuestion véase el resumen sobre la doctrina y el magisterio de la Iglesia en Gas Aixendri, 2001, pp. 239-312.
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esta cuestion’. “Para identificar cuél es la realidad que
desde el principio ya esta unida a la economia de la
salvacion y que en la plenitud de los tiempos constituye
uno de los siete sacramentos en sentido propio de la
nueva Alianza, el Unico camino es remitirse a la realidad
natural” (Juan Pablo I, 2001). Puesto que el matrimonio
sacramental es el mismo matrimonio natural elevado
al orden sobrenatural “no se puede configurar, junto al
matrimonio natural, otro modelo de matrimonio cristiano
con requisitos sobrenaturales especificos”, ya que
estamos ante una sola realidad (Juan Pablo Il, 2003, n.
8). En efecto, el objeto del consentimiento matrimonial (la
union conyugal exclusiva e indisoluble), es idéntico para
todos los seres humanos, bautizados o no bautizados: el
matrimonio sacramental no tiene un objeto mas amplio.
Por eso el consentimiento matrimonial esta constituido
por la “recta intenciéon de casarse segun la realidad natural
del matrimonio”, es decir del matrimonio en cuanto union
indisoluble y exclusiva (Juan Pablo I, 2003, n. 7).

Se trata de ver si las personas, ademas de identificar
la persona del otro, han captado verdaderamente
la dimension natural esencial de su matrimonio,
que implica por exigencia intrinseca la fidelidad, la
indisolubilidad, la paternidad y maternidad potenciales,
como bienes que integran una relacién de justicia.
(Juan Pablo Il, 2003, n. 7).

La recta intencion no incluye por tanto la intencion
de recibir el sacramento, sino la intencion de “casarse
segun la realidad natural del matrimonio” (Juan Pablo II,
2003, n. 8). Las consecuencias de estas afirmaciones a
la hora de examinar los requisitos de la simulacion y del
error determinante de la voluntad son claras: “en ambos
casos es decisivo tener presente que una actitud de
los contrayentes que no tenga en cuenta la dimension
sobrenatural en el matrimonio puede anularlo sélo si
niega su validez en el plano natural, en el que se sitla
el mismo signo sacramental” (Juan Pablo I, 2003, n. 8).
Por este mismo motivo, afirma en ese mismo numero el
Papa,

lalglesia catélicahareconocido siempre los matrimonios
entre no bautizados, que se convierten en sacramento
cristiano mediante el bautismo de los esposos, y no
tiene dudas sobre la validez del matrimonio de un
catdlico con una persona no bautizada, si se celebra
con la debida dispensa. (Juan Pablo Il, 2003, n. 8)

Benedicto XVI en su ultimo Discurso a la Rota en 2013
se refirié a la actual crisis de fe que lleva consigo una
crisis de la sociedad conyugal. El Pontifice emérito quiso
destacar el hecho de que la falta de fe “puede, aunque no
necesariamente, herir también los bienes del matrimonio,
desde el momento en que la referencia al orden natural
querido por Dios es inherente al pacto conyugal’
(Benedicto XVI, 2013, n. 4). Es decir, cabe la posibilidad
de que la falta de fe se proyecte sobre el objeto del
consentimiento matrimonial, pudiendo en algunos casos
—si bien no de manera necesaria— afectar a la misma
validez del vinculo (Gas Aixendri, 2013, p. 524). La cultura
contemporanea esta marcada por un fuerte subjetivismo
y un relativismo ético y religioso, planteando serios
retos a la persona y a la familia (Benedicto XVI, 2013,
n. 2). “El cerrarse a Dios o el rechazo de la dimension
sagrada de la unién conyugal y su valor en el orden de
la gracia”, podrian llegar a “socavar la validez misma de
la alianza cada vez que [...] se traduzca en un rechazo
del principio de la misma obligacién conyugal de fidelidad
0 de los otros elementos o propiedades esenciales del
matrimonio” (Benedicto XVI, 2013, nn. 2 y 3). El pontifice
emérito destacaba asimismo que la fe es importante en
la realizacion del auténtico bien conyugal, que consiste
en querer siempre el bien del otro, en funcidén de un
verdadero consortium vitae. Pero pueden darse “casos
en los que, precisamente por la ausencia de fe, el bien
de los conyuges resulte comprometido y excluido del
consentimiento mismo” (Benedicto XVI, 2013, n. 3)
Finalmente, el pontifice invitaba a no caer en un “facil
automatismo entre carencia de fe e invalidez de la uniéon
matrimonial” (Benedicto XVI, 2013, n. 4). La validez de

" La doctrina candnica ha destacado la importancia de estos discursos, citandolos como obligado punto de referencia: cfr. Errdzuriz, 2004,
p. 54; Moneta, 2004 pp. 82 ss.; Pompedda, 2004, pp. 36 ss.; Rivella, 2004, pp. 117 ss.; Serrano Ruiz, 2004, p. 19; Stankiewicz, 2004,

pp. 95 ss.; Ortiz, 2009, pp. 101-127.

8 En el n. 4 se citan como ejemplos: “la hipdtesis de subversion por parte de uno de ellos, a causa de una errénea concepcion del vinculo
matrimonial, del principio de paridad, o bien en la hipétesis de rechazo de la unién dual que caracteriza el vinculo matrimonial, en relacion
con la posible coexistente exclusion de la fidelidad y del uso de la copula realizada humano modo”.

Revista Juridica Digital UANDES 1 (2017), 85-100 DOI: 10.24822/rjduandes.0101.5



Montserrat Gas Aixendri

cada matrimonio debe ser valorada caso por caso,
sin que puedan hacerse generalizaciones o establecer
férmulas matematicas aplicables a todas las situaciones
subjetivas de falta de fe (Gas Aixendri, 2013, p. 525).

4.2 Los discursos del Papa Francisco a la Rota de 2015
y 2016

Tras la sugerencia incluida en la Relatio de 2014, el
Papa Francisco ha retomado esta cuestion en su discurso
a la Rota del afio 2015, tratando sobre el contexto
cultural secularizado en el que se forma hoy la intencion
matrimonial de muchos novios. El Papa se refiere a lo
que Pablo VI denomind en su Discursos a la Rota de
31-1-1974: “las enfermedades del hombre moderno”.
Concretamente,

un relativismo sistematico que lo induce a las
elecciones mas faciles de la situacion, de la
demagogia, de la moda, de la pasion, del hedonismo,
del egoismo, de manera que, exteriormente, intenta
impugnar la ‘autoridad de la ley’, e interiormente, casi
sin percatarse, sustituye el imperio de la conciencia
moral con el capricho de la conciencia psicoldgica.
(Francisco, 2015, a).

El Papa se pregunta hasta qué punto quienes
se encuentran inmersos en este ambiente, hoy
practicamente global, en el que muchos han abandonado
una perspectiva de fe, pueden tener un conocimiento
adecuado sobrelo que es el matrimonio cristiano. Unafalta
de conocimiento del matrimonio no puede dejar de tener
consecuencias en la maduracion de la voluntad conyugal
(Francisco, 2015, a). En efecto, el conocido principio
psicolégico escolastico —nihil volitum nisi praecognitum
(no se puede querer aquello que No se conoce)— supone
que un grave déficit en el conocimiento de la realidad
matrimonial podria comportar la imposibilidad de prestar
un auténtico consentimiento conyugal.

El Papa subraya que el desconocimiento de los
contenidos de la fe podria conducir a una situacion
de error determinante de la voluntad (can. 1099 CIC).
“Semejante error no sélo amenaza la estabilidad del
matrimonio, su exclusividad y fecundidad, sino también

la orientacion del matrimonio al bien del otro, el amor
conyugal como principio vital del consentimiento, la
entrega reciproca para constituir el consorcio de toda la
vida” (Francisco, 2015, a). De este modo el abandono
de una perspectiva de fe podria desembocar en un falso
conocimiento del matrimonio.

El alejamiento de Dios comporta indudablemente
una pérdida del vigor y de la claridad en el plano ético
(Errazuriz, 2016, p. 242). Quien no ha recibido una
educacion en la fe ni vive una vida cristiana puede tener
una concepcion errada del matrimonio, entendiéndolo
como una relacion que se configura segun los deseos de
las partes —disoluble, no exclusiva, no fecunda— que
difiere sustancialmente del proyecto divino, es decir, del
matrimonio como realidad natural. Estas convicciones
pueden fraguar en contextos familiares y sociales en los
que la pertenencia a la Iglesia catdlica es cada vez menos
significativa desde el punto de vista doctrinal y espiritual.
Como esta fe superficial constituye la fuente decisiva
para el conocimiento practico del matrimonio (sobre la
naturaleza del vinculo y de sus propiedades esenciales),
la crisis de fe comporta una crisis sobre la verdad natural
del vinculo conyugal (Errazuriz, 2016). A estas situaciones
se refiere el Papa cuando expresa que existe una especie
de mundanidad espiritual escondida bajo apariencia
de religiosidad, cuyo fruto es una fe encerrada en el
subjetivismo. “Es evidente que, para quien sigue esta
actitud, la fe carece de su valor orientativo y hormativo,
dejando el campo libre a las componendas con el propio
egoismo y con las presiones de la mentalidad actual, que
ha llegado a ser dominante a través de los medios de
comunicacion” (Francisco, 2015, a).

De la afirmacion de que la falta de fe puede conducir
a una errada concepcion del matrimonio no cabe
deducir sin embargo que la fe sea necesaria para el
conocimiento del matrimonio, ni mucho menos que
sea imprescindible para la validez del vinculo conyugal
cristiano. Seria equivocado suponer que solamente quien
tenga fe puede comprender el proyecto divino sobre el
matrimonio, porque dicho proyecto se encuentra en el
ser humano como inclinatio naturalis, y no proviene de
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una determinada concepcion religiosa. La fe no aporta al
cristiano un nuevo conocimiento necesario para prestar
el consentimiento matrimonial naturalmente valido®.

Es necesario subrayar la “trascendencia constitutiva
de todo aquello que pertenece al ser de la persona
humana, y en particular a su relacionalidad natural segun
la distincion y la complementariedad entre el hombre y
la mujer” (Juan Pablo I, 2003, n. 5). No se puede negar
que la fidelidad y las otras propiedades del matrimonio no
sean posibles en el matrimonio natural y que solo quienes
tienen fe pueden casarse verdaderamente (Benedicto
XVI, 2013, n. 2). Es necesario leer en este contexto las
palabras que Papa al inicio del discurso: “el abandono
de una perspectiva de fe desemboca inexorablemente en
un falso conocimiento del matrimonio, que no deja de
tener consecuencias para la maduracion de la voluntad
nupcial”.

Los jueces estan llamados a “realizar su andlisis judicial
cuando existe la duda de la validez del matrimonio, para
establecer si hay un vicio de origen en el consentimiento,
sea directamente por defecto de intencidn valida, sea por
déficit grave en la comprension del matrimonio mismo,
de tal modo que determine la voluntad (cfr. canon 1099)”
(Francisco, 2015, a). El Papa afirma que esta falta de
conocimiento “no deja de tener consecuencias para la
maduracion de la voluntad nupcial”. Es necesario, sin
embargo, determinar cuédles son esas consecuencias
especificas y si estas llegan a comprometer o no la validez
del vinculo matrimonial (Gas Aixendri, 2015, c, p. 473).

El pontifice sugiere valorar el influjo del falso
conocimiento del matrimonio en el actual contexto
cultural a través de la figura del error determinante de la
voluntad “El error acerca de la unidad, de la indisolubilidad
o de la dignidad sacramental del matrimonio, con tal que
no determine a la voluntad, no vicia el consentimiento
matrimonial” (can. 1099 CIC). Esta figura es, para
gran parte de la doctrina candnica, un nuevo capitulo
de nulidad establecido en la reforma de 1983, ya que

el antiguo canon 1984 del CIC 1917 consideraba
irrelevante el error sobre las propiedades esenciales del
matrimonio'®. El supuesto de hecho que plantea el nuevo
canon 1099 es el error, es decir, la falta de adecuacion
de la mente a la realidad; mas concretamente, una falsa
percepcion de los elementos esenciales del matrimonio o
de su dignidad sacramental'".

El error es en si mismo un estado del intelecto que por
si solo no puede causar la nulidad del matrimonio. No
todo error entra a formar parte de la concreta voluntad
matrimonial', El criterio discriminante consiste en que
dicho error determine la voluntad. Determinar no significa
tanto mover, como delimitar el objeto del consentimiento
en un sentido no matrimonial. Cuando un error especifica
el objeto del consentimiento dicha concepcién errénea
pasa a formar necesariamente parte de la voluntad del
contrayente. Portanto, tal error, sirecae sobre un elemento
esencial del matrimonio, corrompe necesariamente el
acto de voluntad matrimonial (Viladrich, 2001, p. 236;
Berlingod, 1995, pp. 37-38). En el error determinante la
situacion del sujeto es de certeza sobre el contenido
falso que se presenta el intelecto. Hay que entender esta
certeza como determinatio intellectus ad unum (Tomas
de Aquino, In lll Librum Sententiarum, d. 23, q. 2, a. 2.
Cfr. d. 26, . 2, a. 4.): el sujeto dirige necesariamente
la propia voluntad hacia el Unico modelo matrimonial
que le presenta su intelecto, es decir, un tipo de vinculo
desprovisto de uno de sus elementos esenciales (Banares,
1993, p. 571). En virtud de la certeza, el sujeto ignora que
esta errando, de modo que la voluntad se dirige de modo
necesario e inconsciente hacia un modelo matrimonial
falso. Si el contrayente llegara a conocer que existe un
matrimonio distinto de como él lo concibe a causa del
error —sustancialmente falso—, ya no se darian las
condiciones del error determinante, al desaparecer la
situacion psicologica de certeza que lo caracteriza como
capitulo de nulidad matrimonial auténomo. Al desaparecer
la certeza sobrevendria la duda, y en ese caso la opcién
por el falso matrimonio tendria un caracter de eleccion
voluntaria, que habria que considerar bajo el capitulo de
la simulacion parcial (can. 1101 CIC). En este supuesto el

9 El canon establecia: “Simplex error circa matrimonii unitatem vel indissolubilitatem aut sacramentalem dignitatem, etsi det causam

contractui, non vitiat consensum matrimonialem”.

" Para una exégesis completa de este canon, puede consultarse la completa monografia de Majer, 1997.
12 Se podria hipotéticamente estar de acuerdo con el divorcio y desear para sf una unién indisoluble. Y se puede considerar el matrimonio
como una unién indisoluble y a la vez excluir la indisolubilidad del propio matrimonio por un determinado motivo: por ejemplo, no estar

convencido de que esa persona sea la adecuada como conyuge.
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error podria ser considerado causa simulandi.

El Papa aclara sin embargo en su discurso a la Rota
de 2015 que la eventualidad de este tipo de error “ya
no debe considerarse excepcional, como en el pasado,
justamente por el frecuente predominio del pensamiento
mundano sobre el magisterio de la Iglesia” (Francisco,
2015, a). Hoy no se puede presumir —como en tiempos
pasados— que exista una voluntad de contraer verdadero
matrimonio salvo prueba en contrario. La llamada
presuncion benedictina, formulada por el Papa Benedicto
XIV en el siglo XVIII establecia que debia presumirse la
existencia de una voluntad general prevalente de contraer
verdadero matrimonio. El error simple o error meramente
tedrico sobre el matrimonio o sus elementos esenciales
era siempre irrelevante. Se debia probar siempre la
existencia de una voluntad contraria al matrimonio mismo
0 a sus propiedades esenciales provocada por dicho
error (Benedicto XIV, 1748)®. Se trataba en todo caso
de una presuncion iuris tantum (Majer, 1997, pp. 27-31).

Hoy esta presunciéon no se deberia aplicar del mismo
modo, puesto que el presente contexto cultural ha
cambiado radicalmente y no se puede dar por descontado
el conocimiento minimo del matrimonio, también entre
las personas que piden casarse en la Iglesia. No se
puede sin embargo establecer la presuncion contraria:
es decir, que en el actual contexto cultural postmoderno,
secularizado y a menudo lejano de los principios sobre
el matrimonio cristiano, nadie esté en condiciones de
prestar un auténtico consentimiento. Y ello en base
a la inclinacion natural propia del amor conyugal, que
mueve al don de siy a la aceptacion del conyuge. Podria
afirmarse sin embargo, que —tal como sugiere el Papa—
hoy la presunciéon benedictina tiene menos fuerza que
antano y debe aceptarse que es mas facil que las ideas
erroneas sobre el matrimonio determinen la voluntad
hacia un objeto matrimonial falso.

El Papa afirma en su discurso que el desconocimiento
de los contenidos de la fe podria llevar a configurar el

error que determina a la voluntad. En efecto, alli donde no
haya una sdlida adhesion a las verdades de fe, se pueda
verificar mas faciimente una desviacion sobre la recta
comprension del matrimonio™. La falta de fe podria tener
un influjo indirecto a través del error determinante de la
voluntad, siempre y cuando esta situacion conduzca a
una comprension errénea de alguno de los elementos
esenciales del matrimonio, determinando el objeto de la
voluntad en el sentido antes mencionado. Siguiendo el
magisterio de sus predecesores al que ya se ha hecho
referencia, el objeto del error debe afectar directamente a
la “realidad natural del matrimonio”.

Por otra parte, la ausencia de fe puede desembocar
también en un error sobre el matrimonio que constituya
causa de simulacidon. Pero no cabe establecer
automatismos entre falta de fe y estos dos capitulos de
nulidad. El juez debe valorar caso por caso el alcance del
error sobre la voluntad concreta del contrayente.

En suDiscurso ala Rotadel afio 2016 el Papa manifiesta
su conviccion de que “a pesar de los modernos modelos
centrados en lo efimero vy lo transitorio, la familia fundada
sobre el matrimonio es una realidad que, en la gracia de
Cristo, puede ser vivida por todos los fieles bautizados”
(Francisco, 2016, a). Aun asi, la Iglesia “sabe que entre
los cristianos, algunos tienen una fe fuerte, formada
por la caridad, fortalecida por una buena catequesis y
nutrida por la oracion y la vida sacramental, mientras
que otros tienen una fe débil, descuidada, no formada,
poco educada, u olvidada” (Francisco, 2016, a). En
continuidad con lo afirmado en 2015 y con el magisterio
precedente el Papa reafirma que “la calidad de la fe no es
una condicion esencial del consentimiento matrimonial,
el cual, de acuerdo con la doctrina de siempre, puede ser
minado solamente a nivel natural”®,

El Papa recuerda que “el habitus fidei se infunde en el
momento del bautismo y sigue teniendo un misterioso
influio en el alma, incluso cuando la fe no se haya
desarrollado y psicolégicamente parezca estar ausente”

18 Cfr. Benedicto XIV, De synodo dioecesana libri tredecim, T. 2, L. 13, ¢. 22, n. 7.

4 Sobre la relacion entre falta de fe y error determinante de la voluntad, cfr. Gas Aixendri, 2003, pp. 214-216.

1% “El juez, al ponderar la validez del consentimiento expresado, debe tener en cuenta el contexto de valores y de fe —o de su carencia o
ausencia— en el que se ha formado la intencién matrimonial”, Francisco, 2015, a.

6 Aunque la fuente que se cita para esta afirmacion es el can. 1055 CIC, es indudable la conexion con el Discurso de Juan Pablo Il en

2003 y el de Benedicto XVI en 2013, ya comentados mas arriba.
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(Francisco, 2016, a). Enlabase de esta afirmacion subyace
un hecho teoldgico importante: la sacramentalidad del
matrimonio tiene su raiz en el bautismo (Rincon-Pérez,
2012, p. 942). Quien recibe este sacramento es hecho
capaz de actuar como cristiano. En relacién al matrimonio
se puede afirmar que el bautizado es capaz de casarse
como hijo de Dios, de manera que su unién matrimonial
tenga el significado sacramental. El fiel —también por la fe
informe recibida al ser bautizado— tiene la capacidad de
poner en existencia el signo sacramental del matrimonio
(Francisco, 2016, b). La Exhortacion apostoélica Amoris
laetitia —retomando las Catequesis sobre el amor
humano de Juan Pablo II— afirma que “en los bautizados,
las palabras y los gestos se convierten en un lenguaje
elocuente de lafe” (Francisco, 2016, b, n. 213). En efecto,
el cuerpo “se convierte en el lenguaje de los ministros del
sacramento, conscientes de que en el pacto conyugal se
manifiesta y se realiza el misterio” (Juan Pablo Il, 1984, n.
4). En el mismo texto se recuerda que los esposos son
los ministros del sacramento, cuya centralidad esta en
el consentimiento del varén y la mujer, que es lo que de
por si establece el vinculo sacramental (Francisco, 2016,
a). “Las deficiencias de formacion en la fe y también el
error relativo a la unidad, la indisolubilidad y la dignidad
sacramental del matrimonio vician el consentimiento

matrimonial solamente si determinan la voluntad”
(Francisco, 2016, a). Por eso los errores que afectan a la
naturaleza sacramental del matrimonio deben evaluarse
con mucha atencién (Francisco, 2016, a). En esta
valoracion debe tenerse en cuenta lo dicho anteriormente
por el pontifice: el consentimiento matrimonial “puede ser
minado solamente a nivel natural”.

Esta interpretacion de la realidad sacramental
del matrimonio y de la relevancia de la fe se coloca
en continuidad con la tradicion y con la praxis de
la Iglesia, que: a) ha reconocido siempre la validez
de los matrimonios entre no bautizados que son
sacramentales al bautizarse ambos conyuges (sin
renovar el consentimiento matrimonial exigiendo una
intencion dirigida a constituir el sacramento o un acto
explicito de fe personal dirigido al matrimonio)'’; b) no
duda acerca de la validez del matrimonio de un catdlico
€OoN un no bautizado si se celebra con la debida dispensa
(Juan Pablo Il, 2003, n. 8). Ciertamente este matrimonio
no es sacramento, pero lo sera con el bautismo de la
parte no catdlica desde el momento en que reciba
este sacramento; ¢) ha considerado siempre validos y
sacramentales los matrimonios de los cristianos que no
estan en plena comunion con la Iglesia.

5. Consideraciones conclusivas

Resulta todavia prematuro avanzar una valoracion de
la reforma. En todo caso parece importante no perder
de vista la razdn de ser de los procesos de nulidad
matrimonial'®. La renovacion llevada a cabo por el Papa
Francisco pone de relieve que la funcion judicial de los
tribunales es parte de la mision pastoral de la Iglesia. El fin
ultimo de los procesos eclesiasticos es la salus animarum.
A la vez, la salvacion de cada alma esta intrinsecamente
vinculada a la verdad y a la justicia. Como bien sefiala el
Motu Proprio Mitis ludex Dominus lesus el proceso no

puede renunciar a la busqueda de la verdad, con certeza
moral, acerca de la existencia del vinculo (Relatio synodi
2014, n. 48). Para ello, la reciente reforma legislativa
ha de ir acompafada de una adecuada preparacion y
dedicacion de los operadores del derecho, asi como de
los medios materiales de que disponen.

La adecuacion de la actuacion juridico-pastoral de la
Iglesia a la realidad en materia de validez del matrimonio
candnico reclama también una constante profundizacion

7 El Papa ha recordado recientemente que “cuando dos cényuges no cristianos se bautizan, no es necesario que renueven la promesa
matrimonial, y basta que no la rechacen, ya que por el bautismo que reciben esa unién se vuelve automaticamente sacramental”;

Francisco, 2016, b, n. 75.

8 En estos momentos los especialistas estan haciendo precisiones, como por ejemplo, las vertidas por especialistas de primera
linea: Seminario di Studio “La reforma operata dal m.p. Mitis iudex”, organizada por la Consociatio Internationalis Studio luris Canonici
Promovendo, y la LUMSA, Roma 30 de octubre de 2015, cuyo contenido se ha difundido a través de la web: http://www.consociatio.org.
A continuacion, son muchas las actividades que se han organizado por parte de Universidades, Conferencias episcopales y asociaciones
de canonistas con el fin de contribuir a una mejor comprension de la nueva normativa. A titulo de ejemplo puede mencionarse el VI
Corso di Aggiornamento in Diritto matrimoniale e processuale canonico, organizado por la Facultad de Derecho Candnico de la Pontificia

Universita della Santa Croce (Roma, 19-23 de septiembre de 2016).
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en los presupuestos de algunos capitulos de nulidad,
a la luz de la crisis antropolégica postmoderna,
excelentemente resumida en el capitulo segundo de
la Exhortacion apostolica Amoris laetitia'®. El Papa —
siguiendo una de las propuestas del Sinodo sobre la
familia del ano 2014— ha entrado a examinar algunas
cuestiones relacionadas con la falta de fe y la voluntad
matrimonial en los dos ultimos discursos a la Rota. El
Papa, retomando la ensefianza de los dos Ultimos
pontifices, sefala que la crisis de fe puede influir en la
validez del matrimonio solo cuando lleva a configurar —
por error o a través de otros mecanismos psicolégicos —
un objeto del consentimiento sustancialmente distinto del
designio divino, es decir del matrimonio natural. Quiza
por eso en el Sinodo de 2015 se elimind la propuesta
de reexaminar esta cuestion?°. Tampoco el Papa en la
Exhortacion apostdlica Amoris laetitia hace mencion
a esta cuestion. En efecto, seria equivoco convertir
el matrimonio candnico en una cuestion de fe. Ello
comportaria ademas una desvalorizacion del matrimonio
natural y la segregacion del matrimonio cristiano. Requerir
la fe para la validez del matrimonio cristiano comportaria,
ademas de los problemas ecuménicos mencionados
en Familiaris consortio n. 68, negar en la practica a los
catolicos alejados de la fe el derecho fundamental al
matrimonio?'.

Esta reforma, como deseo expreso del Papa,
debera contribuir a hacer mas accesibles los procesos
de nulidad, en favor de quienes viven situaciones de
incertidumbre en relacion a su situacion matrimonial. Sin
embargo, en la tramitacion de las causas de nulidad debe
evitarse la confusion entre el matrimonio fracasado con
el matrimonio nulo. La nueva normativa solo facilitaria la
soluciéon del problema de aquellos divorciados vueltos
a casar cuyo primer matrimonio, ademas de fracasado,
resultase nulo. El Sinodo de obispos celebrado en 2015
ha valorado positivamente este modo de facilitar el
acceso de los fieles a la justicia. Ha subrayado asimismo
la responsabilidad de los obispos diocesanos en su
aplicacion (Relatio synodi 2015, n. 82). Sin lugar a dudas,

en la buena ejecucion de la reforma esta en juego algo
tan serio como la credibilidad de la Iglesia y su defensa
de la indisolubilidad del vinculo matrimonial.

La Iglesia debe “mostrar el indefectible amor
misericordioso de Dios por las familias, en particular a
las heridas por el pecado y por las pruebas de la vida,
y, al mismo tiempo, proclamar la irrenunciable verdad
del matrimonio segun el designio de Dios” (Francisco,
2016, a). Por este motivo “con renovado sentido de
responsabilidad sigue proponiendo el matrimonio, en
sus elementos esenciales —hijos, bien de los cényuges,
unidad, indisolubilidad, sacramentalidad— no como
un ideal para pocos” (Francisco, 2016, a). Como ha
senalado el Sinodo celebrado en 2014, a pesar de las
evidentes senales de crisis, el deseo de familia permanece
vivo, especialmente entre los jévenes y son muchas las
familias que responden con generosidad, alegria y fe a
sSu vocacion, aun con obstaculos, incomprensiones y
sufrimientos ((Relatio synodi, 2014, nn. 1y 2; Francisco,
2016, b, n. 1).

Tanto 0 mas importante que la ayuda pastoral de los
fracasos es el esfuerzo por consolidar los matrimonios y
prevenir las rupturas (Francisco, 2016, b). En la reciente
Exhortacion apostélica Amoris laetitia el Papa — siguiendo
Evangelii gaudium— propone una nueva conversion
en la accion pastoral de la Iglesia en la preparacion al
matrimonio y en el acompafiamiento a las familias?. El
Papa propone de este modo una pastoral del vinculo,
aportando “elementos que ayuden tanto a madurar el
amor como a superar los momentos duros” (Francisco,
2016, b, n. 211). Siguiendo esta misma idea, €l Discurso
a la Rota del afio 2016 hace referencia a una “urgencia
pastoral, que abraza todas las estructuras de la Iglesia,
impulsa a converger hacia un intento comun ordenado a
la preparacion adecuada al matrimonio, en una especie
de nuevo catecumenado” (Francisco, 2016, a).

Junto a la preparacion al matrimonio, el
acompafiamiento a las familias se convierte hoy en

9 Un comentario sobre este capitulo puede verse en Gas Aixendri & Lacorte Tierz, 2016, en prensa.

20 De hecho, la propuesta ya desaparecié como tal en el Instrumentum laboris publicado el 23 de junio de 2015, tras recibir las respuestas
a las preguntas planteadas por la Secretaria del Sinodo. El n. 115 de este documento indica laconicamente que “respecto a la relevancia
de la fe personal de los novios para la validez del consentimiento, se sefiala una convergencia sobre la importancia de la cuestion y una

variedad de enfoques en la profundizacion”.
21 Sobre esta cuestion, véase Gas Aixendri, 2015, c.

22 Sobre esta cuestion puede verse un interesante articulo de Sanchez-Gil, 2014.
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una cuestion vital de la pastoral familiar. El Santo Padre
en Amoris laetitia invita a los fieles que estan viviendo
situaciones complejas, a que se acerquen con confianza
a conversar con sus pastores. “No siempre encontraran
en ellos una confirmacion de sus propias ideas o deseos”,
pero “recibiran una luz que les permita comprender mejor
lo que les sucede y podran descubrir un camino de
maduracion personal” (Francisco, 2016, b, n. 312). Por
su parte invita también a los pastores “a escuchar con

corazén del drama de las personas y de comprender su
punto de vista, para ayudarles a vivir mejor y a reconocer
su propio lugar en la Iglesia” (Francisco, 2016, b, n. 312).
Se trata de “acompafiar con misericordia y paciencia las
etapas posibles de crecimiento de las personas que se
van construyendo dia a dia” (Francisco, 2013, n. 44).
Todo ello presenta una gran coherencia interna a la luz
de la pastoral del vinculo auspiciada por el Santo Padre
en la Exhortacion apostoélica Amoris lagtitia.

afecto y serenidad, con el deseo sincero de entrar en el
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